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TIMP, ISTORIE SI MIT
IN CRESTINISMUL PRIMELOR
VEACURI (1951)

Crestinismul este o religie istoricd in dublul sens al
termenului: nu numai c se naste intr-un moment precis
al istoriei, iar intemeierea ca si credinga sa se bazeazi pe
O persoand - cea a lui lisus - a cirui istoricitate nu lasi
loc de indoiald, in ciuda eforturilor »mitologilor” (W.B.
Smith, A. Drews, .M. Robertson, P.-L. Couchoud sau
E. Dujardin), dar, si mai ales, intr-un mod mai exclusiv
decat mazdeismul sau chiar iudaismul, el di timpului o
valoare concreta si atageaza dezvoltirii sale, conceputa
ca uniliniara si ireversibild, o semnificatie soteriologica.
Mai mult: el leagd de istorie propriile sale destine; se con-
cepe si se interpreteaza in functie de o perspectiva isto-
rica; mai mult sau mai putin implicit, el aduce cu sine si
elaboreazd foarte repede un soi de filozofie sau, mai bine
zis, de teologie a istoriei. In aceasti conferintd, as vrea,
marginindu-ma la crestinismul primelor patru sau cinci

veacuri, sd schifez principalele trisaturi ale acestei teolo-
gii a timpului i a istoriei si si arit in ce fel s-a constituit
ea. In continuare, ag remarca succint ci, daci mitul nu a
fost ldsat sa fie, si el, unul dintre factorii gandirii crestine
primare, el a fost nevoit, in acest caz, si intre in compu-
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nere cu istoria si sa 1i confere, in urma acestui contact sia
acestei fuziuni, o forma originala si specifica.

IN/O

Sa concepem sau chiar sa trdim experienta timpu-
lui si a istoriei ca §i cand s-ar derula conform unei linii
drepte de-a lungul careia situam, intr-o ordine irever-
sibila, o succesiune de evenimente trecute, prezente sau
viitoare; sa-i atribuim fiecarui eveniment un caracter
unic, iar timpului o eficacitate si o direcfie; s afirmam
ca timpul conteaza, ca el implineste ceva si ca se scurge
intr-un sens definit: toate acestea ne par atat de sim-
ple, atat de naturale, incit am vedea cu usurintd in ele
un dat imediat, spontan, al sensibilitatii si al intelegerii
noastre. Pentru noi, occidentalii de astazi, este si un fapt
devenit banal, datorita manierei in care ne dispunem si
ne orientam cronologia, calendarul nostru.

La inceputul unei lucrdri recente, Hristos si Timpul,
care priveste indeaproape tema noastrd, domnul Oscar
Cullmann insista pe buna dreptate: incepand din secolul
al V-lea, sistematic dupa secolul al XVIII-lea, esalonam
si numdram anii pornind de la un punct central: nagte-
rea lui Hristos. Din acest punct ne intoarcem inapoi la
infinit in trecut (anul 1, 2, 3, 100, 1000, 2000 inainte de
Hristos); din acest punct, progresam la infinit spre viitor
(anul1, 2, 3,1900, 1950 dupa Hristos sau Anni Domini). In
alte cuvinte, ,,anii anteriori descresc de la cele mai mari
valori pana la numadrul 1 i, invers, pentru anii posteri-
ori lui Hristos, numerele cresc de la numadrul 1 panad la
cele mai inalte valori”. Istoria totala a lumii este ordona-
ta, in acest fel, in functie de venirea lui lisus, punct final
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al intregii perioade anterioare si, in acelasi timp, punct
de pornire al intregii perioade noi si ulterioare.

Ambele conceptii ne-au fost impuse de crestinism.
Cea dintai constituie elementul esential al viziuni sale
asupra lucrurilor si asupra destinului uman; cea de-a
doua este reflexul exact al teologiei sale a timpului si a is-
toriei. Desi nu le mai percepem originalitatea, amandouad,
confruntate cu ideile dominante din mediile in care s-au
raspandit mai intdi, au fost noi, chiar revolutionare.

Ele contrasteaza indeosebi cu atitudinea adoptata la
modul cel mai general in privinta acelorasi chestiuni de
cdtre greci si de cdtre spiritele formate de cultura ele-
nistd. Pentru elenism, pe de o parte, derularea timpului
este ciclica, nu rectilinie. Dominat de un ideal de inteli-
gibilitate care asimileaza fiinta autentica si plenara cu
ceea ce este in sine si rdmane identic cu sine, cu eternul
si cu imuabilul, elenismul considera miscarea si deveni-
rea ca trepte inferioare ale realitdtii, unde identitatea nu
mai este inteleasa - in cel mai bun caz - decat sub forma
de permanenta i de perpetuitate si, astfel, de recurenta.
Miscarea circulara care asigura mentinerea acelorasi lu-
cruri repetandu-le, aducandu-le mereu intoarcerea, este
expresia cea mai directd, cea mai cuprinzdtoare si deci cea
mai aproape de divin, a ceea ce, in punctul cel mai inalt al
ierarhiei, este nemiscare absoluta.

Dupa faimoasa definitie platoniciana, timpul, care
determind gi mdsoara rotirea sferelor ceresti, este ima-
ginea mobila a eternitdtii imobile, pe care o imitad de-
rulandu-se in cerc. In consecint3, devenirea cosmici
In intregime, ca si durata lumii noastre de generare si
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degenerare, se dezvolta in cerc sau conform unei succe-
siuni indefinite de cercuri pe parcursul cdrora aceeasi
realitate se face, se desface, se reface conform unei legi
si unor alternative imuabile. Nu numai aceeasi suma de
fiinte se conserva in ea fird ca nimic sa se piarda sau
si se creeze (eadem sunt omnia semper nec magis id nunc
est neque erit mox quam fuit ante), dar anumiti gdnditori
ai sfarsitului Antichitatii - pitagoreici, stoici, platonici-
eni - ajung sd admita ca in interiorul fiecaruia dintre
aceste cicluri de durata, al acestor aiones, al acestor aeva,
se reproduc aceleasi situatii care s-au produs deja in ci-
clurile anterioare si se vor produce din nou in ciclurile
urmatoare - la infinit. Niciun eveniment nu este unic,
nu se joacd o singura data (de exemplu, condamnarea
si moartea lui Socrate), ci s-a jucat, se joacd si va fi jucat
perpetuu; aceiasi indivizi au apdrut, apar §i vor reapa-
rea la fiecare intoarcere a cercului asupra lui insugi.
Durata cosmica este repetare si anakyklosis, eternd
reintoarcere. De aici, consecinte grave pentru studiul
nostru. Pe un cerc, niciun punct nu este nici inceput, nici
mijloc, nici sfarsit in sensul absolut sau toate sunt acest
lucry, fari diferentd. Punctul de plecare in care, de fieca-
re datd, printr-o miscare care inseamna atat regres, cat i
progres, apocatastaza sau implinirea ,Marelui An” resta-
bileste cursul lucrurilor, nu este niciodati decat relativ. in
alti termeni, nu am putea vorbi la propriu despre un in-
ceput si un sfarsit al lumii; lumea, migcata dintotdeauna
intr-o suita infinita de cercuri, este vesnica: orice idee de
Creatie sau de Consumare a universului este de neconce-
put. Desfdsurarea timpului nu poate fi reprezentatd prin-
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tr-o linie dreapta limitata la inceputul si sfarsitul ei de un
eveniment initial si un eveniment ultim.

In al doilea rand, daci timpul are, prin succesiunea
ciclurilor ce il compun, un ritm, el nu ar putea avea o
directie si un sens absolut definite: la drept vorbind, nu
are niciunul. Dupd cum observa Aristotel, in punctul ro-
tatiei cercului in care ne aflam noi, putem spune ca sun-
tem posteriori razboiului Troiei; dar cercul continua sa
se roteasca: el va aduce din nou, dupa noi, acelasi razboi
al Troiei i, in acest sens, putem spune, la fel de bine, ca
suntem anteriori acestui razboi. Nu exista anterioritate
si posterioritate cronologicd absoluta. In sfarsit, pentru
cd totul se repeta si se conserva identic, problema nou-
tatii in istorie nu se pune.

Pe de altd parte, contrar crestinismului i a ceea ce a
fost spus (W. Nestle in special), elenismul nu a ajuns nici-
odata sa elaboreze o filozofie si, mai putin inca, o teologie
aistoriei. Cel mult — destul de tarziu de altfel, odata cu Po-
libiu si Diodor - a ajuns sd explice o anumita convergenta
a faptelor istoriei universale (conceputa ca formand un
corp unic) prin actiunea in intregime naturald, ,fizicd”, a
lui Tyche, Fortuna sau Hazardul, sau sa incerce sa reduca
fie devenirea istoricd, fie evolutia regimurilor politice, la
un ritm, si acesta ciclic. Sau, odata cu Platon, de exemplu,
a facut speculatii asupra modelelor sau schemelor idea-
le de state sau de constitutii sociale, din care se deduce
0 succesiune necesard, atemporald sau aplicabila oricarei
deveniri, iar legile astfel degajate sunt ,mai degraba legi
ale decadentei decat ale dezvoltarii” (E. Bréhier): acestea
supun devenirea unei degradari, pornind de la o stare
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ideald primara, conceputa in forma unui mit; constitutii-
le nu cresc, ele se degradeazd, iar istoria guvernarilor este
cea a unei decadente. Aici apare fondul sentimentului pe
care il incearca grecul in privinta timpului: timpul este
degenerescenta. Cu atat mai mult el nu ar putea fi pro-
gres continuu. Ar putea fi altfel pentru o conceptie pen-
tru care perfectiunea, expresia suprema si totald a fiingei,
este data o datd pentru totdeauna intr-o lume a Esentelor
sau a Modelelor inteligibile care transcend timpul?

In ansamblu, incapacitatea spiritului elen de a for-
mula o autentica filozofie a istoriei se explica destul de
usor avand in vedere ceea ce am constat mai devreme.
Singularul, individualul, contingentul nu il intereseaza pe
filozof; acesta nu constituie materie pentru stiintd, care
din realitatea sensibila nu ia in considerare decat aspec-
tele generale sau care pot fi reproduse. Dar, mai ales, dat
fiind ca, pentru el, evenimentele se repeta sub forma unui
cerc ale carui puncte sunt fara distinctie inceput, mijloc si
sfarsit, siin care nu exista de la unul la altul nici anteriori-
tate, nici posterioritate absolutd, grecul nu poate dispune
de un punct central de referinta prin raportarea la care ar
putea defini in mod total si ar putea ordona un trecut si
un viitor istoric. Pentru el nu exista un eveniment unic,
intamplat o data pentru totdeauna, care sa-i furnizeze
acest reper indispensabil si sd-i permitd sa orienteze in-
tr-un sens unic cursul istoriei - in acest caz, ireversibil.

Fara indoiald, ii este ingaduit sa se foloseasca de mit
pentru a articula timpul si a-i da 0 anumita semnifica-
tie. Neputand sa intru in amdnunte, md multumesc sa
remarc o trasaturd semnificativa a interpretarii pe care
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filozofii antichitatii tarzii, ca Plotin, Proclus, imparatul
Iulian, Salustius sau Olimpiodor, o dau mitului. Departe
de a fi rasfrant asupra timpului, mitul este tratat aici ca
o expresie ingelitoare sau pur si simplu comoda, con-
ventionala si simbolica a atemporalului. Este o fabuld, o
»istorisire”, nu un lucru ce {ine de istorie. Prin metoda
alegorica, sunt descoperite in el - sub simboluri sensi-
‘bile, sub imagini imprumutate din lumea de aici jos -,
realitdti fizice permanente sau adevarurile imuabile ale
Lumii de Sus: el se resoarbe in atemporal. In fond, mi-
tul nu face decat sa exprime, intr-un mod discursiv si
conform unei suite de diviziuni cu aparenta temporals,
o simultaneitate ontologica: el simuleaza o geneza, o de-
venire, acolo unde in fapt nu este decit eternitate, ca si
timpul, care transforma in succesiune i multiplicitate
ceea ce, in lumea transcendentd, este totalitate i uni-
tate. Asa sunt miturile din Timaios sau mitul lui Attis.
Referitor la acesta din urma, Salustius spune:

Aceste lucruri nu s-au intamplat niciodatd; ele
sunt asa din toatd vesnicia, dar, dacd inteligen-
ta le vede mereu impreund, cuvantul le exprima
facand din unele lucruri primare, iar din altele
lucruri secundare.

O viziune si o apreciere cu totul diferite ale timpului,
o teologie a istoriei - iata, dimpotrivd, ce vom intalni in
crestinism. O asemenea teologie este conaturala cu esen-
ta crestinismului si, dupa cum a aratat Cullmann, ea este
deja prezenta in scrierile Noului Testament. Dar ea este,
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de asemenea, implicit inscrisd in conditiile care au fost
prezente la aparitia si la dezvoltarea iniiald a noii religii.

Trei factori, inca foarte generali, i-au favorizat in-
florirea. Mai intai, crestinismul se naste intr-un climat
de universalism si dobandeste foarte curand un caracter
ecumenic. Dincolo de orice distinctie nationala, rasiala,
lingvistica sau culturald, el considera omenirea ca fiind
un singur trup, ale carui destine formeaza un tot, a carui
istorie nu poate fi tratata si inteleasa decat sub unghiul
unitatii si al universalitatii. Ekklésia katholiké si, pentru a
relua o expresie a lui Polibiu, historia katholiké formeazi
o pereche. In al doilea rand, crestinismul intentioneaza
sa se Intemeieze pe o revelatie istoricd, aparuta in cur-
sul istoriei, marcata de o suita de evenimente istorice sau
considerate ca atare §i consemnate in carfi pe care le soco-
teste adevarate Anale: Geneza, precum si Evangheliile sau
Faptele Apostolilor. In sfarsit, spre deosebire de elenism,
crestinii concep lumea ca fiind creatd in timp si trebuind
sa se termine in timp. Pe de o parte, relatarea Genezei; pe
de alta parte, perspectivele eshatologice ale Apocalipsei.
Iar aceasta creatie, acest timp intermediar, aceasta Jude-
catd Finald sunt unice. Si acest univers creat $i unic, care a
inceput si se va sfarsi in timp, este o lume finitd, limitata
la cele doua extremitdti ale istoriei sale. Nu este nici ves-
nic, nici infinit in durata lui §i nu se va repeta niciodata. El
este plasat, aruncat, implinit in timp.

Mai mult, aceasta lume si destinul ei sunt puse direct
in raport cu vointa lui Dumnezeu. Perspectivele care, in
elenism, se interpuneau intre Dumnezeu §i creatura sa
sunt aici deblocate. Nu mai exista divinitate a firmamen-
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tului, nici fatalitate astrala, nici superioritate ierarhica si
dominatie circulara a corpurilor ceresti: omul creat liber
se afld in prezenta Creatorului sdu. Dumnezeu se manifes-
td in timp $i numai in timp. Fiecare dintre interventiile lui
in timp marcheaza un moment solemn si hotarator al is-
toriei, un kairos; Bratul sau puternic - asimilat Cuvantului
sau Intelepciunii sale - nu inceteaza si cilduzeasci lumea
pe care a zidit-o si omul pe care l-a plimadit. In ceea ce o
priveste, creatura nu-l poate cunoaste pe Dumnezeu de-
cat In aceste manifestdri temporale: ea percepe in istorie
implinirea planurilor Creatorului. Interpretarii verticale
a aparentelor schimbatoare de aici jos, prin realitdtile fixe
si atemporale ale lumii inteligibile de Sus, i se va substitui
o interpretare orizontala a partilor timpului una prin alta,
trecutul vestind si pregatind viitorul, viitorul implinind si
luminand trecutul. In fine, fiptura umani devine obiectul
direct, daca nu exclusiv, al Providentei, al unei Providente
concepute si afirmate ca fiind de fiecare datd particulara.
Istoria este hotarat teleologica si antropocentrica — mare
subiect de scandal si de batjocura pentru un spirit atat de
grec ca Celsus, polemistul anticrestin.

Aceste cateva constatdri ne vor permite deja sa facem
o primd schema a teologiei crestine a istoriei: timpul ar
fi reprezentat in ea printr-o linie dreapta finita la cele
doua extremitati ale sale, avand un inceput si un sfarsit
absolute, si de-a lungul careia, vrut si cirmuit de Dumne-
zeu, s-ar desfasura devenirea totald a neamului omenesc,
considerat ca un bloc, unul si indistinct. Aceasta schema
ar ramane totusi incompleta. fi mai lipsesc anumite ele-
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mente esentiale, in stare sa asigure scurgerii timpului o
directie ireversibila si o semnificatie intrinseca.

Am vazut cd, pentru a constitui o filozofie a istori-
ei, elenismului 1i lipsea dispunerea unui centru absolut
sau a unor puncte fixe de referinta in functie de care sa
ordoneze cursul timpului. Or, crestinismul poseda acest
reper central in venirea lui lisus. Evenimentul concret si
databil care este venirea lui Hristos leaga si dezleaga in-
treaga perspectiva a istoriei umane. El imparte aceastd
istorie in doua perioade pe care le leaga una de cealalta:
o perioada antecedentd, inaugurata de Creatie si Cadere
si care converge spre Parusie, pe care a pregatit-o si ves-
tit-o profetic; o perioada ulterioara, care se va sfarsi cu a
doua venire a lui Hristos in slava si care este restabilire
si implinire. Odatd cu lisus, istoria a facut un pas decisiv,
a trecut un prag capital: ,imparatia lui Dumnezeu”, as-
teptatd in veacurile dinainte, ,s-a apropiat”; aion mellon
a fost deja amorsat in aion houtos sau enestos. Prin aceas-
ta, pornind de la acest reper fundamental, panza istoriei
poate fi tesuta atat inapoi, cat si inainte: de la Iisus, noul
Adam, la creatia lumii si la primul om se stabileste, regre-
siv, o continuitate a trecutului, jalonata de profetiile si
evenimentele Vechiului Testament; de la Iisus la cea de-a
doua Parusie a sa si la Sfarsitul Lumii, continuitatea viito-
rului este, inaintea noastra si progresand, la fel de sigura.
O linie dreapta marcheaza mersul omenirii de la Caderea
initiala pana la Mantuirea finala. Iar sensul, ca si continu-
tul acestei istorii, este unic, deoarece Intruparea este un
fapt unic. De fapt, dupa cum insista capitolul 9 al Epistolei
catre Evrei si Prima epistold a lui Petru (111, 18), Hristos nu



