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TIMP, ISTORIE SI IVIIT
in cnugrrursMr,rl rRTMELoR

VEACURT (1es1)

Cre;tinismul este o religie istoricdin dublul sens al
termenului: nu numai ci se na;te intr-un moment precis
al istoriei, iar intemeierea ca ;i credinga sa se bazeazi pe
o persoani - cea a lui Iisus - a cirui istoricitate nu lasi
loc de indoiali, in ciuda eforturilor ,,mitologilor,, (W.B.
Smith, A. Drews, |.M. Robertson, p.-L. Couchoud sau
E. Dujardin), dar, gi mai ales, intr-un mod mai exclusiv
decit mazdeismul sau chiar iudaismul, el di timpului o
valoare concrete;i ata;eazi dezvoltirii sale, conceputi
ca uniliniari ;i ireversibili, o semnificagie soteriologici.
Mai mult: el leagi de istorie propriile sale destine; se con_
cepe gi se interpreteazi in functie de o perspectivi isto_
rici; mai mult sau mai pugin implicit, el aduce cu sine gi
elaboreazi foarte repede un soi de filozofie sau, mai bine
zis, de teologie a istoriei. in aceasti conferingi, a; wea,
mirginindu-mi la cregtinismul primelor patru sau cinci
veacuri, si schigez principalele trisituri ale acestei teolo_
gii a timpului gi a istoriei;i si arit in ce fel s-a constituit
ea. in continuare, at remarca succint ci, daci mitul nu a
fost lisat si fie, ;i el, unul dintre factorii gindirii crertine
primare, el a fost nevoit, in acest caz, si intre in compu_
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nere cu istoria;i si ii confere, in urma acestuti contact;i a

acestei fuziuni, o formi originali;i specifici.

Si concepem sau chiar si triim experienga timpu-
lui;i a istoriei ca gi cind s-ar derula conform unei linii
drepte de-a lungul cireia situim, intr-o ordine irever-
sibili, o succesiune de evenimente trecute, prezente sau

viitoare; si-i atribuim fiecirui eveniment un caracter

unic, iar timpului o eficacitate ;i o direcfie; si afirmim
ci timpul conteaze, ci el implinette ceva ;i ci se scurge

intr-un sens definit: toate acestea ne par atit de sim-

ple, atit de naturale, incit am vedea cu u;urinfi in ele

un dat imediat, spontan, al sensibilitigii ;i al infelegerii
noastre. Pentru noi, occidentalii de astizi, este ;i un fapt

devenit banal, datoriti manierei in care ne dispunem ;i
ne orientim cronologia, calendarul nostru.

La inceputul unei lucriri recente, Hristos ;i Timpul,

care prive;te indeaproape tema noastri, domnul Oscar

Cullmann insisti pe buni dreptate: incepind din secolul

al V-lea, sistematic dupi secolul al XVIII-lea, e;alonim

;i numirim anii pornind de la un punct central: natte-

rea lui Hristos. Din acest punct ne intoarcem inapoi la
inflnit in trecut (anul1, 2, 3, 100, 1000, 2000 inainte de

Hristos); din acest punct, progresim la infinit spre viitor
(anul1, 2,3,1900,1950 dupi Hristos sauAnni Domini).in
alte cuvinte, ,,anii anteriori descresc de la cele mai mari
valori pini la numirul l ;i, invers, pentru anii posteri-

ori lui Hristos, numerele cresc de la numirul l pini la
cele mai inalte valori". Istoria totali a lumii este ordona-

ti, in acest fel, in funclie de venirea lui lisus, punct final
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al intregii perioade anterioare gi, in acela;i timp, punct
de pornire al intregii perioade noi ;i ulterioare.

Ambele conceplii rr€:du fost impuse de cregtinism.
Cea dintii constituie elementul esen$al al viziuni sale

asupra lucrurilor gi asupra destinului uman; cea de-a

doua este reflexul exact al teologiei sale a timpului ;i a is-
toriei. Degi nu le mai percepem originalitatea, amindoui,
confruntate cu ideile dominante din mediile in care s-au

rispAndit mai intii, au fost noi, chiar revolu$onare.
Ele contrasteazi indeosebi cu atitudinea adoptati la

modul cel mai general in privinla aceloragi chestiuni de

citre greci gi de citre spiritele formate de cultura ele-
nisti. Pentru elenism, pe de o parte, derularea timpului
este ciclici, nu rectilinie. Dominat de un ideal de inteli-
gibilitate care asimileazi fiinga autentici si plenari cu

ceea ce este in sine gi rimdne identic cu sine, cu eternul
gi cu imuabilul, elenismul consideri migcarea gi deveni-
rea ca trepte inferioare ale realiti;ii, unde identitatea nu
mai este ingeleasi - in cel mai bun caz - decit sub formi
de permanenfe ti de perpetuitate;i, astfel, de recurenqi.
Migcarea circulari care asiguri menqinerea aceloragi lu-
cruri repetindu-le, aducindu-le mereu intoarcerea, este

expresia cea mai directe, cea mai cuprinzitoare si deci cea

mai aproape de divin, a ceea ce, in punctul cel mai inalt al
ierarhiei, este nem$care absoluti.

Dupi faimoasa definiqie platoniciani, timpul, care

determini gi misoari rotirea sferelor ceretti, este ima-
ginea mobili a eternitigii imobile, pe care o imiti de-
rulindu-se in cerc. in consecinfi, devenirea cosmici
in intregime, ca ;i durata lumii noastre de generare ;i
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degenerare, se dezvolti in cerc sau conform unei succe-

siuni indefinite de cercuri pe parcursul cirora aceeagi

realitate se face, se desface, se reface conform unei legi

gi unor alternative imuabile. Nu numai aceeagi sumi de

fiinje se conservi in ea firi ca nimic si se piardi sau

si se creeze (eadem sunt omnia semper nec magis id nunc

est neque erit mox quam fuit ante), dar anumi;i ginditori
ai sfirgitului Antichiti;ii - pitagoreici, stoici, platonici-

eni - ajung si admiti ci in interiorul fieciruia dintre

aceste cicluri de durati, al acestor ci1nes, al acestor ceuc,

se reproduc aceleagi situagii care s-au produs deja in ci-

clurile anterioare gi se vor produce din nou in ciclurile

urmitoare - la infinit. Niciun eveniment nu este unic,

nu se joaci o singuri dati (de exemplu, condamnarea

ti moartea lui Socrate), ci s-a iucat, se ioaci 9i va fi iucat
perpetuu; aceiagi indivizi au apirut, apar 9i vor reapi-
rea la fiecare intoarcere a cercului asuPra lui insugi.

Durata cosmici este repetare 1i anakykllsis, eterni
reintoarcere. De aici, consecinfe grave pentru studiul
nostru. Pe un cerc, niciun punct nu este nici inceput, nici

miiloc, nici sfirgit in sensul absolut sau toate sunt acest

lucru, firi diferenfi. Punctul de plecare in care, de fieca-

re dati, printr-o migcare care inseamni atit regtes, cAt 9i

progres, apocatastaza sau implinirea,,Marelui An" resta-

bile;te cursul lucrurilor, nu este niciodati decit relativ. in
algi termeni, nu am putea vorbi la propriu despre un in-
ceput gi un sfirgit al lumii; lumea, migcati dintotdeauna

intr-o suiti infiniti de cercuri, este ve;nici: orice idee de

Creafie sau de Consumare a universului este de neconce-

put. Desfigurarea timpului nu poate fi reprezentati prin-
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tr-o linie dreapti limitati la inceputul gi sfir;itul ei de un
eveniment inigial;i un eveniment ultim.' 

in al doilea rind, daci timpul are, prin succesiunea

ciclurilor ce il compun, un ritm, el nu ar putea avea o

direcgie ;i un sens absolut definite: la drept vorbind, nu
are niciunul. Dupi cum observi Aristotel, in punctul ro-
taliei cercului in care ne aflim noi, putem spune ci sun-
tem posteriori rizboiului Troiei; dar cercul continui si
se roteasci: el va aduce din nou, dupi noi, acela;i rizboi
al Troiei gi, in acest sens, putem spune,la fel de bine, ci
suntem anteriori acestui rizboi. Nu existi anterioritate

;i posterioritate cronologici absoluti. in sfir;it, pentru
ci totul se repeti gi se conservi identic, problema nou-
tifii in istorie nu se pune

Pe de alti parte, contrar cregtinismului ;i a ceea ce a

fost spus (W. Nestle in special), elenismul nu a aiuns nici-
odati si elaboreze o filozofie gi, mai pufin inci, o teologie
a istoriei. Cel mult - destul de tirziu de altfel, odati cu Po-

libiu gi Diodor - a ajuns si explice o anumiti convergengi
a faptelor istoriei universale (conceputi ca formind un
corp unic) prin ac$unea in intregime naturald", ,,fraicl", a

IuiT\chC, Fortuna sau Hazardul, sau si incerce si reduci
fie devenirea istorici, fie evolufia regimurilor politice,la
un ritm, si acesta ciclic. Sau, odati cu Platon, de exemplu,
a ficut speculafi asupra modelelor sau schemelor idea-
le de state sau de constitugii sociale, din care se deduce

o succesiune necesari, atemporale sau aplicabili oricirei
deveniri, iar legile astfel degaiate sunt',,mai degrabi legi
ale decadenjei decit ale dezvolterif'(f. Br6hier): acestea

supun devenirea unei degradiri, pornind de la o stare
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ideali primari, conceputi in forma unui mit; constitutii-
le nu cresc, ele se degradeazi, iar istoria guvernirilor este

cea a unei decadenfe. Aici apare fondul sentimentului pe

care il incearci grecul in privinla timpului: timpul este

degenerescenli. Cu atit mai mult el nu ar putea fi pro-
gres continuu. Ar putea fi altfel pentru o conceptie pen-

tru care perfecfiunea, expresia supremi gi totali a fiinfei,
este dati o dati pentru totdeauna intr-o lume a Esenqelor

sau a Modelelor inteligibile care transcend timpul?
in ansamblu, incapacitatea spiritului elen de a for-

mula o autentici filozofie a istoriei se explici destul de

u;or avind in vedere ceea ce am constat mai deweme.

Singularul, individualul, contingentul nu il intereseazi pe

filozof; acesta nu constiturie materie pentru gtiingi, care

din realitatea sensibili nu ia in considerare decit aspec-

tele generale sau care pot fi reproduse. Dar, mai ales, dat

fiind ci, pentru el, evenimentele se repeti sub forma unui
cerc ale cirui puncte sunt fere distinclie inceput, miiloc gi

sfArgit, ;i in care nu existi de la unul la altul nici anteriori-
tate, nici posterioritate absoluti, grecul nu poate dispune

de un punct central de referingi prin raportarea la care ar
putea defini in mod total;i ar putea ordona un trecut;i
un viitor istoric. Pentru el nu existi un eveniment unic,

intimplat o dati pentru totdeauna, care si-i furnizeze
acest reper indispensabil;i si-i permiti si orienteze in-
tr-un sens unic cursul istoriei - in acest caz, ireversibil.

Firiindoiali, ii este ingiduit si se foloseasci de mit
pentru a articula timpul gi a-i da o anumiti semnifica-

fie. Neputind si intru in aminunte, mi mulgumesc si
remarc o trisituri'semnificativi a interpretirii pe care
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filozofii aptichiti;ii tirzii, ca Plotin, Proclus, impiratul
Iulian, Salustius sau Olimpiodor, o dau mitului. Departe

de a fi risfrint asupra timpului, mitul este tratat aici ca

o expresie ingelitoare sau pur gi simplu comodi. con-

venfionali gi simbolicl a atemporalului. Este o fabuli, o
,,istorisire", nu un lucru ce line de istorie. Prin metoda
alegorici, sunt descoperite in el - sub simboluri sensi-

bile, sub imagini imprumutate din lumea de aici ios -,
realitili fizice permanente sau adevirurile imuabile ale

Lumii de Sus: el se resoarbe in atemporal. in fond, mi-
tul nu face decit si exprime, intr-un mod discursiv ;i
conform unei suite de diviziuni cu aparenfi temporali,
o simultaneitate ontologici: el simuleazi o genezi, o de-

venire, acolo unde in fapt nu este decit eternitate, ca gi

timpul, care transformi in succesiune gi multiplicitate
ceea ce, in lumea transcendenti, este totalitate gi uni-
tate. A,ta sunt miturile din Timaios sau mitul lui Attis.
Referitor la acesta din urmi, Salustius spune:

Aceste lucruri nu s-au intimplat niciodati; ele

sunt ata din toati vegnicia, dar, daci inteligen-

1a le vede mereu impreuni, cuvintul le exprimi
ficind din unele lucruri primare, iar din altele
lucruri secundare.

O viziune gi o apreciere cu totul diferite ale timpului,
o teologie a istoriei - iati, dimpotrivi, ce vom intilni in
cregtinism. O asemenea teologie este conaturali cu esen-

fa cregtinismului gi, dupi cum a aritat Cullmann, ea este

deia prezenti in scrierile Noului Testament. Dar ea este,
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de asemenea, implicit inscrisi in condiliile c;rre au fost
prezente la apari$a gi la dezvoltarea iniliali a noii religii,

Trei factori, inci foarte generali, i-au favorizat in-
florirea. Mai intii, cregtinismul se nagte intr-un climat

de universalism;i dobindegte foarte curdnd un caracter

ecumenic. Dincolo de orice distinclie nagionali, rasiali,
lingvistici sau culturali, el consideri omenirea ca fiind
un singur trup, ale cirui destine formeazi un tot, a cirui
istorie nu poate fi tratati gi ingeleasi decit sub unghiul
unitigii gi al universaliti{ii. EkklEsiakatholikE gi, pentru a

relua o expresie a lui Polibiu , historia katholikE formeazi
o pereche. in al doilea rind, cregtinismul intenfioneazi
si se intemeieze pe o revela;ie istorici, apiruti in cur-
sul istoriei, marcati de o suiti de evenimente istorice sau

considerate ca atare gi consemnate in cirfi pe care le soco-

te;te adevirateAnale: Geneza,precum gi Evangheliile sau

Faptele Apostolilor. in sfirgit, spre deosebire de elenism,

crettinii concep lumea ca fiind creati in timp gi trebuind
si se termine in timp. Pe de o parte, relatarea Genezei;pe

de alti parte, perspectivele eshatologice ale Apocalipsei.

Iar aceasti creafie, acest timp intermediar, aceasti Jude-

cati Finali suntunice. $i acest univers creat gi unic, care a

inceput gi se va sfir;i in timp, este o lume finitd, limitati
la cele doui extremitigi ale istoriei sale. Nu este nici veg-

nic, nici infinit in durata lui ;i nu se va repeta niciodati. El

este plasat, aruncat, implinit in timp.
Mai mult, aceaste lume ;i destinul ei sunt puse direct

in raport cu voinga lui Dumnezeu. Perspectivele care, in
elenism, se interpuneau intre Dumnezeu gi creatura sa

sunt aici deblocate. Nu mai existi divinitate a firmamen-
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tului, nici fatalitate astrali, nici superioritate ierarhici gi

dominagie circulari a corpurilor ceregti: omul creat liber
se afli in prezenga Creatorului siu. Dumnezeu se manifes-

ti in timp gi numai in timp. Fiecare dintre intervengiile lui
in timp marcheazi un moment solemn gi hotiritor al is-

toriei, unkairos; BraEul siu puternic * asimilat Cuvintului
sau ingelepciunii sale - nu inceteazi si ciliuzeasci lumea

pe care a zidit-o;i omul pe care l-a plimidit. in ceea ce o

privegte, creatura nu-l poate cunoa;te pe Dumnezeu de-

cit in aceste manifestiri temporale: ea percepe in istorie
implinirea planurilor Creatorului. Interpretirii verticale
a aparengelor schimbitoare de aici ios, prin realitigile fixe
gi atemporale ale lumii inteligibile de Sus, i se va substitui
o interpretare orizontali a pirgilor timpului una prin alta,

trecutul vestind gi pregitind viitorul, viitorul implinind gi

luminind trecutul. in fine, fiptura umani devine obiectul
direct, daci nu exclusiv, al Providenfei, al unei Providenge

concepute;i afirmate ca fiind de fiecare dati particulari.
Istoria este hotirit teleologici ;i antropocentrici - mare

subiect de scandal gi de batiocuri pentru un spirit atit de

grec ca Celsus, polemistul anticre;tin
Aceste citeva constatAri ne vor pefinite deja si facem

o primi schemi a teologiei cregtine a istoriei: timpul ar
fi reprezentat in ea printr-o linie dreapti finiti la cele

doui extremitigi ale sale, avind un inceput si un sfir;it
absolute, ;i de-a lungul cireia, vmt gi cirmuit de Dumne-
zeu, s-ar desfigura devenirea totali a neamului omenesc,

considerat ca un bloc, unul ;i indistinct. Aceasti schemi
ar rimAne totqi incornpleti. ii mai lipsesc anumite ele-
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mente esenfiale, in stare si asigure scurgerii timpului o
direcgie ireversibili ;i o semnificalie intrinseci.

Am vizut ci, pentru a constitui o filozofie a istori-
ei, elenismului ii lipsea dispunerea unui centm absolut

sau a unor puncte fixe de referinli in func$e de care si
ordoneze cursul timpului. Or, cregtinismul posedi acest

reper central in venirea lui Iisus. Evenimentul concret gi

databil care este venirea lui Hristos leagi gi dezleagi in-
treaga perspectivi a istoriei umane. El imparte aceasti

istorie in doui perioade pe care le leagi una de cealalti:
o perioadi antecedenti, inaugurati de Crealie gi Cidere

;i care converge spre Parusie, pe care a pregitit-o gi ves-

tit-o profetic; o perioadi ulterioari, care se va sfirgi cu a

doua venire a lui Hristos in slavi gi care este restabilire

gi implinire. Odati cu lisus, istoria a ficut un pas decisiv,

a trecut un prag capital: ,,impirigia lui Dumnezeu", ag-

teptati in veacurile dinainte, ,,s-a apropiat"; ai6n melldn

a fost deia amorsatinaiinhoutos sau enestds. Prin aceas-

ta, pornind de la acest reper fundamental, pinza istoriei
poate fi gesuti atit inapoi, cit ;i inainte: de la Iisus, noul
Adam,la creagia lumii gi la primul om se stabile;te, regre-

siv, o continuitate a trecutnlui, ialonati de profegiile ;i
evenimentele Vechiului Testament; de la Iisus la cea de-a

doua Parusie a sa gi la Sfirgitul Lumii, continuitatea viito-
rului este, inaintea noastri gi progresind, la fel de siguri.
O linie dreapti marcheazi mersul omenirii de la Ciderea

inigiali pAni la Mintuirea finali. Iar sensul, ca;i con$nu-

tul acestei istorii, este unic, deoarece intruparea este un
fapt unic. De fapt, dupi cum insisti capitolul 9 alEpistolei

cdtre Evrei ;i Prima epistold a lui Petru (III, 18), Hristos nu


